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Les prédicatrices au Sénégal :
de la visibilité i la légitimité religieuse et sociale
(des années 1980 A nos jours)

Muriel GOMEZ-PEREZ
¢t Sclly Ba

Dans le contexte d'une nouvelle visibilité de I'islam en Afrigue depuis
les années 1990 (Soares et Otayck 2007 ; Moghadam et Sadigi 2006
Gomez-Perez 2005a; Kane et Triaud 1998), la littdrature fait état du

“nouvesn positionnement du religicux entre le local et le global (LeBlanc
et Soares 2008 ; Roy 2002 ; Coulon 2002) ot d’une forte utilisation des
medias par le religicux (Eickelman et Anderson 2003), Certains {raviux
rendent comple également de la médiatisation spirituelle dc certaines
personnalités musulmancs par la diffusion des sermons sur casselies sudio
(Ba 2013 ; Schulz 2006, 2003 ; Scarcs 2005, 2004 : Masquelier 2000 ;
Launay 1997), Par ailleurs, des dtudes soulignent que les fommes nouent,
depuis plus de vingt ans, un nouveau rapport avee la religion. Elles reven-
diquent, en effet, la conquéte d’cspaces en milicu urbain, voire se lcs
approprient (Gomez-Perez 2009 ; Janson 2008 ; Canlone 2012, 2005 ;
Cihazi-Walid ct Nagel 2005). Cerlaines, appartenant au milieu confid-
rigue, se présentent comme guides spirituels (Hill 2010 ; Gemmeke 2009 ;
Hutson 2004, 1999 ; Mbow 2001; Reveyrand-Coulon 1993 © Sule ot
Starratt 1991 ; Coulon et Reveyrand 1990 ; Coulon 1988). D’aulres sont
actives dans des daahira el dans des associations de quarticr ce qui leur
permet de promouvoir des activités ciblées pour les femmes, d*élargir leur
sphére dinfluence ct de gagner en autonomie {Augis 2009, 2005, 2002 ;



v E T T T e fahmee el E T R RAE TR AT PAREE R TS

Schuls 2008, 2003; Masquelier 2009; Bop 2005; Mbow 1997:
Rosander 1997), Elles montrent qu’elles assument lcur foi, un comporte-
ment de pidié et de pureté, tout cn ayanl des frajectoires & la: jonction entre
la modernité, les traditions culturclles locales et I'islam (Augis 2009,
2005 ; Alidon 2005 ; Janson 2008 ; Schulz 2012, 2010 ; LeBlanc 2007 ;
Nguer 2006; Umar 2004). Ellcs parlicipent aux débats publics sur la
lafeité, les droits des femumcs ct le code de la famille (De Jorie 2009
Sieveking 2008, 2007 ; Alidou et Alidou 2008 ; Sow 20035 ; Creevey
1996 ; Cooper 1995}, la sharia, I'avortement et 1a pornographie (Rinaldo
2008). Cerlains auteurs brossent aussi des portraits de femmes musul-
manes en s¢ fondant sur lews krajectoires (LeBlanc 2007 ; Hutson 1999 ;
Khan 1998, 1995 ; Augis 2005, 2002 ; Coulon el Reveyrand 1990) ct en
s'intéressant 4 Uimporlante contribution de cettaines femmes dans les
processus de transnationalisme religieux (LeBlanc et Scares 2008 ; Schulz
2008, 1999) considérés comme I'apanage des hommes (Chanfi 2008 ;
Fourchard, Mary el Otayek 2005 ; Roy 2002),

Cet articic s’inscrit dans 1a lignée de ces travaux qui 8'imtdressent aux
nouvelles formes de visibilité de I'islam et aux nouvelles revendications
identitaires de grovpes sociaux tels que les femmes. Dans cette pers-
pective, il 8"agit de comprendre comment cerfaines emimes ont moniré
progressivement leur capacité & devenit des actours religieux de premicr
plan dans 1'espace public od la présence des hommes est hégémonique
dans un contexte particulier, En effet, la fin des années 1970 et lc débul
des années 1980 voienl évoluer profondément le paysage religicux au
Sénegal, Des associations islamiques réformistes de tendance sefafi ou des
mouvements néo-confériques comme la daahira Mowstorchiding Wal
Moustarchidaty émergent, 115 veulent islamiser la modemité® 4 Pexemple
de la Jamaa'ton Ibaadowrahmane® qui met Pislam au centre du débat
public et critique fortement le pouvoir politique en place, congidéré
comume suppit de 'Occident, toul en s opposant & 1'islam confrérique au
cows dos anndes 1980 (Gomes-Perez 2012b, 2009, 2005b, 1997, 1994 ;
Ba 2007 ; Loimeier 2000 ; Villalon 2004 ; Samson 2005), A partir des
années 1990, Ty mediatisation de Pislam est grandissante 3 1a faveur de la
libéralisation des média privés au Sénégal et de la prolifération des
¢missions religieuses ct des nouvelles technologies (Intemnet), Ce contexte

1. Cecin’ast pas propre ag milieo associatil mais aussi au milieu confrérique.

2. Veir discusaion sur ceite notion dans Seck 2010 @ 40-42.

3. Le phénoméne réformiste date des anndes 1950 au Sénégal {Gomes-Percz 1997 ;
2005k ;, Piga 2002 ; Loimeier 2000, Couton 1983 ; Triand 1981},
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favorisc la divesité des figurcs religieuses médiatisées o leur audience
(Buggenhagen 2010,

Cette ¢tude se focalise sur la ville de Dakar, centrs urbain de premicr
plan, qui & connu des dynamiques sociales fortes et ol siégent des radios
et télévisions duns lesquelles les prédicatrices animent des émissions. 11
s’agit de la Radio municipale de Dakar, de la radio communantsire Radio
Maner¢ el surtout de nombreuses radios de lype commercial telles qu’a
radio Dunya M, radio Sud M du Groupe Sud Communication, Radio
Futurs Médias (RFa), ainsi que des télévisions, rov et Islam TV, Nous
avons mené unc analyse qualitative en menant des entretiens semi-
directifs entre 2008 et 2011 avee différentes cohortes de prédicatrices,
connues ou ncing comnues dans Vespace public, issues de milieux
religieux différents (confrériques ou non). Ceci nons 2 permis de retracer
les frajectoires individuclles dJe ces femmes et 4 teavers elles,
d’appréhender les différentes facettes de lour activisme religieux et de
mesurer ses effets en termes de Jgitimité sociale et religiense, Afin de
mieux appréhender lc contexte d’activisme islamique dans lequel s’ins-
crivent ces femmes et de misux identiffer leurs spéoificités, nous avons
aussi renconiré d’aulres personncs-ressources telles que des prédicateurs
connus dans I'cspace public (Taib Socd’, Oustaz Alioune Sallf et Oustaz
Bileye') qui connaissent voire cftoient de prés ces prédicatrices,

Duns un premier temps, nons démontrerons qu’a la favewr de cette
nouvelle dynamique islamique av Sénégal depuis les anndes 1980, des

, Temmes invesiissent plus clairement ’espacc public et leurs itinéraires

personncls attestent de leur capacité d’ugericy. Dans un sccond teraps, il
s'agua de voir les condilions qui permcttent I’émergence, au cours des
annces 1950, d*une auire cohorie de prédicatrices et d’appréhender Ic
processus qui conduil & ce que les alndes comme les plus jcunes
€largissent leur champ d'action et de visibilité en investissant les médias
{radio puis télévision), Dans un troisidme temps, nous évaluerons les
diftérents effefs de cette visibililé qui venduit ces femmes 3 béndficier
d'une légitimité d’ordre social ct religieux,

4. Ce phénomene cst visible nillenrs en Affique de I'Ouest [rancophone, voir notam-
ment les trvaus & Darothea Schuli pour le Mali,

3. A &té responsable des missions religicascs & Ta radio Dunva puis a été appols
& Sud

6. Ce prédicateur a commencé 3 Dy B8 entre 1996 et 1998, puis 1l ost devenn Ie
responsable des émissions religieuses de In radio privée Sud r.

1. Ceprédicateur est le responsable des émissions religisuses & la RDV.
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Activisme islamique des fommes dans ’espace public :
les années 1980 ou les anndes de nouvel engagement militant

Dans lcs anndes 1980, plusicurs faifs rendent compte d’une nouvelle
visibilité de I'islam et de I'importance centrale dommée a la prédication. A
la Faveur de la nomination du nouveau ministre de Information, Djibo
Ka, les émissions religieuses 4 la radio nationalc bénéficient d’une place
plus officielle, Lassociation des imams du Sénégal initie 1'émission « La
voix des imams » en 1983, Plys tard, des lectures du Coran sont proposées
tout comme des émisgions annuelles sur les [Bles musulmanes (Sourang
1986). Par ailleurs, on observe une vitalité confrérique dans les centres
urbains avec la multiplication des daahira® pour permelire aux disciples
d*one méme confrérie en milieu urbain de se regrouper, de se contailre,
de se rencontrer (Seck 2010, Fall 2003; Piga 2002). Clesl aussi
dorénavant 1’occazion de promouvoir la figure d'un nouvenu profil de
disciple pius actif dans la connaissance de sa confidrie et qui travaille i
I'expansion de sa confrérie {Samson 2005 ; Sy 1984 ; Diop 1981). La
venue d’une nouvelle association islamique, la Jemna fou Jbaadourahmane
(M) (Ba 2007 ; Piga 2002 ; Diouf 1988 ; Conlon 1983) conduit ausst 4
beaucoup changer le paysuge religieux. Ceille association place lc préche
au centre de sa stratégie en mettant Paccent sur les actions &ducatives ct
formatives (Ba 2007; Gomez-Perez 2005b), insisle 3 combaitre la
dégradation des moeurs, 3 fustiger 1a laicité en considérant que I'islam est
la solution et doit &trs placé au cenfre de ’échiquier politique (Gomes-
Perez 2012b, 1997, 1994 ; Ba 2007 ; Magassouba 1985 ; Coulon 1583) et
appelle chaque musulman & avoir un comportement exemplaire fondé sur
la piété (Seck 2010 ; LcBlane et Gomez-Percz 2007 ; Ba 2007 ; Augis
2005).

Les femmes commencend A 8lre actives dans ces différentes formes de
regroupement (ussuciation et daakira) (Mbow 2001, 1997 ; Reveyrand-
Coulon 1993 ; Prinz et Tine 1990) favorisant la mise en place de licns de
solidariié par le biais de tontines {(Lulli 2003) 3 vocation parfois rcligicusc
(Hardy et Semin 2009). En cela ces situclures sont des lieux de « réflexion
ef de prise en main de son propre role au sein de Uaspect refigienr de la
saciété » (Lulli 2003 : 355), des jeunes femmes y cobtoient d’aulres,
discutent de lcur quotidien, s'entraident et crdent des Groupements
d'intérét Sconomigue {GIE). Cos structurss leur permettent d’acquétic des
revenus et de tisser des licns forts de sociabilité 4 travers |"organisation de
causcrics ot de conférences religicuscs dans les quarticrs.

8. Tephénoméne des dachire o émergé en milier urbain 485 les annéas 950,
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Cley regroupemenis associatifs sont aussi des lieux qui ont perimis 3
cetlaines fermnes de prendee 1a parole dans leurs quartiers, de s’ initier aux
techniques de prédication, d’excrcer leur talent oratoire el ainsi de se faire
connaifre en diffusant leurs connaissances religicuscs. Le bouche-a-oreille
ayant fait son oeuvre, elles ont commencé & précher av-deld de feur voisi-
nyge, A &g invitées dans d’autres quartiers pour animer des conférences.
Par la méme, elles ont étendu leurs réscaux. Fatou Guéye Cissé nous a
expliqué que lycéenne, cllc a commencé a faire des conférences pendant
les cérémonies de fermeture d'écoles pour expliquer aux parents d’éléves
ce que les cnfants avaient appris, lors des bapiémes dans les quarticrs. Puis
4 son rctour du Maroc, elle a confinue 4 animer des conférences ; des
danhiva et des agsaciations islamiques I'invitzient et la rémunéraient. pour
sa prestation’, Bn cela, ces associations sont des « espuces d'lntermé-
diation entre le domaine public et le domaine privé» (Lulli 2003 ; 356) et
permettent aux femmes de négocicr des cspaces de libertd & partir de la
religion (Ba 2013 ; Seck 2010). L'ifinéraire de Faton Bintou Diop est
untéressant a cef égard car il rond comple de la jonction entre ie milicu
associatif islamique de lendance réformiste-salafi et le milien ndo-
confrérique, monire 'importance centrale de la prédication et permet de
voir comment §'opére une émulation religieuse & travers le militantisme
associalil. Voici guelques éléments de son itinéraire :

o Mol {'al fréqueenté cette école (celle de Ia 1i8), et on faisait fa da*wa
& travers wre matitre. J'ai &6 _formée comme conférencibre dis Pige de
16-17 ans par In Jamaa*tou (48], Dér fols, on falsait dex atirouges {vorties
en arabel dans les marchés, dans les trains, dans les pavages powr faire de
. lada'wa aupres des gens. C'est & ce nivedn que j'of appvis la prédication.
Jai fréquenté également une danhira dépommde Ababavar Sy, clest &
partiv de cefie darhira gue sont ndy fex Moustarchidines, ef on faisait des
predications chaque jeudi solv, diurant 3 & 4 ans. Je Jalsais des canseries
dans les daahira & I'dge de 10 gns. J'al commence a donner des confé-
rences dans lex années 1980 (aprey 1982); In divectrice de {'école
dlémentaire publique Cerf Volant 2 ol j'enseignais m'a dit que § ‘avais un
don de la paroie™ »

9. EBniretien en frangais avee Fatou Guéye Cizsé, 4 son domicile, le 17 mars 2010,
10 Entretiens en frangaiz aves Faou Binton Diep, 3 son domicile, 4 Dakar, le
23 juin 2008 el en wolol, on mats 2011,
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Elle poursuit :

«Jfassistais aux  conférences animdes par Moustapha Guéve,
président du programme de polifique de population et président de
Pdssociation Nationale des. fmams et Owldmas du Séndpal gl g2
donnaient tous ley dimanches et je défendais les femmes dars Jes
grestions. Tout fe morde me connaissall. Dans Jes annder 80, 3 Poccasion
de I quinzaive de lq femme, j'al &6 cooptée par le Ministére de la famille
pour animer des conférences. A Ia fin des anndes 1980, Fai commened &
Juire des dmissions refigicuses of fominines & la RTS (Racdiodiffision et
Téldvision Séndgalaise). Puis, ['ai &t¢ invitée & Sud P dans des émissions
ginéralistes, & THM oii | animais une émissions avec lime ouverte tous les
Jetdis soir ef vendredis aprés-midi'! ».,

Au-dela de Pitinéraire particulier de Fatou Bintou Diop qui deviendra
une des prédicatriccs les plus visibles au Sénégal, plusieurs points
communs peuvent éire relevés dans le parcours des prédicatrices de
I’époque. Présentement Agdes entre la quarantaine et la cinguantaine
passec, elles ont toules débuté 1enseignement coranique, entre 7 ef 12 ans,
afint de mémoriscr le Coran et connailre 1a vie du Prophate dans le cercle
familial ou auprds d’un maitre corapique-prédicateur connn de leurs
familles au sein de daara'®. Puis, elles ont continué leurs formations dans
des écoles franco-arabes privées pour obtenir le certificat, Ic brevet of le
baccalanréat en arabe. L'itinéraire de Fatou Gudye Cissé, prédicatrice
ayant émergé dans les années 1980, rend bien compte de ce type de
formation :

.Sl &te formée par Oustaz Muhammad Dieye prés de chez ma tamte
et f'ai appris avec fui le Coran sans payer de 'dge de 7 ans & Page de
12 ans. Puis, je suis partie & Dakar, chez Pimam vatib Abbas Sall pendant
deux any pour confinuer ef terminer mes études, o'est aver Tui qiie feai
descendy (fini de mémoriser) e Coran a V'dge de 12 ans. J'ai continid
aussi dans Péenle franco-arabe Abdoulaye Niasse ouverfe par Throhima
Niasse fusqu'd avoir le certificat et le brevet. Quand ['al quitté ceite drole,
f'ai poursuivi les études un pey partout I oft je sais gue je pourrais
apprendre le Coran, j'y altals, jusgu’s que jai monbac™ ».

1l. Enttelien en frangais avec Fatou Bintou Dicp, & son domicile, 3 Dakar, le
22 juin 20D8.

12, Dagra n'cst pas un mot wolof, il signifie maison en langue arabo. Tl 2 pour ohjectit’
denseigmer ta Coran et les principes de la religion islamigue. '

13. Entretien on frangais avec Fatou Guéye Cisss, 3 son domicile, & Dakar, o
27 Juin 2008 ot en wolof, 4 la musquée de Sacré-Cawur 11, Dakar, en février 2011,
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Rares sont les femimes qui ont pu parlir 4 I’éranger pour parfaire leur
formation en raison généralement de I'absence de bourse etfou dun
mariage relativement précoce, Fatou Guéye Cissé 8 fait parlie de ses
« privilégides » :

« Aprés mon bae, fe suis parti au Mavee powr faire une formation de
secrétariat en arabe de 1977 & 1979. A mon vetour, j'al enseigné au jardin
d'enfianis dz 1'oPIs", sur Ia ronte de Ouakom'. 1 ‘witfenrs, ¢'ext grdce a

Mastapha Niang que j'af obtenu une baurse du gouvernement'S .

Quant 4 Falou Kiné Didye, efle souligne ceci:

«.de suis alfée en Tunisie aprés avoir obtentt une bourse du gotver
nement sénégalais. (uand, Je suis sortie de Péeole Normale de Tunivie,
Jai pris (€68 classde) 8™ of il v avait que des Avabes {que des eandidats
provenant des pays arabes ol larabe constitue lewr langue officielle)”’.
Dans cette denle an Tunisie, f'ai falt un an de stage pédagoyique. A mon
refour, fe Suis restde sams recrutement vi e systéme gui commencait déjo
a éfre saturs'™ »,

Certaines femmes ont néanmoins pallié cetfe impossibilité de se rendrs
4 I"étranger en suivant des cours du soir pour pacfxire leurs connaissances
en arabe el en religion nolamment au sein de Institt islamigue de Dakar.

* Atcha Guye a par cxemple suivi des cours du soir entre octobre 1976 st

1977 dang cet Instiini car, selon elle: «il y avait plus de diversité de
disciplines ot de professeurs qui venaient de 'Egvple et de I’Arabic
Saoudite' ». Blle 2 suivi aussi des cours 4’418 organisés par les Sacudicns

14, Thans un contexto de firmillemeni des relations entre Pliat ot les confréries auils 2
Padaption du nouyeau Code la famille, lo partt socfalisle au pouvoir s'&verfua 4
rogrouper les arabisants, membres du patli, pondant les vagances of au moment des
précampagnes électorales afin de resserrer los rangs des parisans, Clest dans ce
contoxte que I"Btel ne put qu'accueillir chaleurcusement Pinitiative do membres du
parti dent Fl Hadj Moustapha Miang de erfer unc association, FUnien pour le
Progrds islamique au Sénégal {DPIS) qui tend & promouvoir 1'enssignement franco-
erabe of l'unité des musulmans dans ses staluts (fomrnal oficiel di Séndgat du
10 novembre 1973, p. 2085). Pour de plus amples déiails, voir Gomez-Perex 1997,

13. En face du campus de I"Université, 3 Dakar,

16. Entretien en frangais avec Falon Guéye Cisa, 4 son domicile, 4 Dakar, 1o
27 juin 2004,

17, Cela indique son bon niveau en languo arabe.

I8, FEntretien en wolof avec Fatou Kind Digye, 3 son domicile, 3 Guédidwaye, 4 Dakar,
en mai 2011,

19. Entretien en ftangais aves Aicha Gudye, A son domvicle, le 3 mas 2010,



Ce qui Iui «permeitait de suivre des progranmues 4 universite® .

n 1980, elle se présenta comme candidate libre pour I’chteniion de son
baccalanréat,

En somme, au cours deg annces 1980, certaines femmes ont émergd et

Se somi failes connaire d’abord dans un cercle rostreint (familial ef
voisinage) puis plus large au fil de Icur miiftance dang des ussociations et
des daahira. L'itindraire Tespectif de ces femmes montrent leur capacité
d agency, dans la mesure of elles font preuve d’adaptabilité et de mabilité
pour parfaire leurs technigues de prédication en demcurant réceptives
devant loutes les possibilités de formation religieuse dont elleg peuvent
béndticier sur la scéne dakaroise. Aingi, 3 la favenr de Ia multiplication
des assaciations et des daahira dans los snnées 1980, les quéics d’affir-
mation didenlités religieuses se sont davantage ancrées dang Pespace
public. Ceci a conduit & une foris émulation rel
plus d’umplenr dans los anndes 1990,

Evolutions de Pactivisme islamigue des fommes dans Pespace public
a partir des années 1990 ; jes années de maturation

Au cours de la décennie des annces 1990, les prédicatrices qui
émergent, ont, 4 plusicurs &gards, le mémge profil que leurs afndes. Blles
o en effct ét6 formées 3 I"dcole carantque puis 3 I'dcole franco-arahe, o
elies ont obteny Ie cettificat, le BEnM et le baccalaurdat cn arabe, En raison
d’une atrophic persistante deg possibilités d’obtenir des bourses, Iy plupart
des prédicatrices n’a Pas pu poursuivre d’éiudes & Pétranger. Bn dépit de
cos dléments e continuité, ces fommes béndficiont d’un contexte
favorable sur plusienrs plans,

La dynamique associative s’intensific tonl d’abord au couts de celie
déoennie : les responsables d’associations telles que la iR ou ALFalal?!
prennent conseience 3 1a foig de la demande religieuse de Ia part de
musubmans aux divers profils et de Pactivisme islamique croissant des
femmes. Le Mouvement deg femmes dc Ia IR ticat d*aillewrs son congrés
en juin 1989 & Iissue duquel est votée son autoniomie et sont miscs en

20. Meéme entreticn,

21, Celts association crée par Mahroud B sous |z colonisalion, prend un nouvel essor
3 parlir des années 1970 sous la préaidence de K halil Maregn avec notamiment g
consiruclion d'éoples, de minsquées et do puits,

T
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place plusieurs commissions®. Des eours duy soit d’arabe pour un public
non arabophone, en quéte de connaissances religieuses pour &re delajprs
sur Jeur foi au quoiidicn somt aussi développés, Les femmes sont frianges
de ccs cours cf les cellules féminines de ces associations islamiques sont
actives pour proposer de teis enseignements. Par le truchement do ces
cours, les prédicatrices, issues de ces associalions, perpéluent le contact
avec la base et demcuwrent ainsj conscientes ol rdeeptives devani les
attenles des femmes dany leg quartiers. Plusieurs lemoignages soulignent
Uimportance de ces activités de préche qui ont ¢ imstallées ds fagon
pérenne pour promouvoir le militantisme associatif. Fatou Kane, jeune
prédicatrice  d’uwne  quaranteine danndes ol membre &AL Faluh
depuis 1987 relate coc »

«JSal commencé & faire Ia Prédication en I988 & Pécole Al-Falah
{eentre ElHad: Matmoud Bd} evant que §'obtienne le bac, durant Jes
rderdetions & Pécole, Depuiz X006, Al-Falah erganise des cotrs, mafy
avant c'était & Pinitiative des femmes. Toutes s géndrations de fewnnes
GHE SOt it quartier suivent les cours de 15k a 17n% y,

Lite gulie prédicairice, Rabiaton Cissé, rapporte ooei

«J'ai commencé les causeries dans e quartier ¢ F'dge de 30 ans oy
molns, avant d'alfer dans les médian. Les hommes ef los Jemmes
w inviatent 3 Jaire de causeries QUi partaient sur Pédueation, e wiariage,
fes thémes o actualité comme ia parits™ .

Zeinab Fall, une des prédicatrices les plus en vues A Ia radio Dunya Fm
puis & R1Y, souligne son activisme militant dans los rangs de Iz nr qui 1o
A permis d'avoir, avant I"ige de 20 ans, des responsabilités dans la struc-
lure ci de ge sentir par la suite en mesure de former d*autres jeuncs filles &
b d g

«A 15 ans, par le biais de ma mére qui dtait membre de lea IR, jai
intégre I mowvement, Puis fai commencé & onimer des CUNHSSries
refigienses. La technigue de préche, (a facon de parfer, o'est an sein de

22, 11 #’agit des commiszions suivanies : la commission des fimances, des questiona
sociales, de Venseignement, de la prédicaiion, de Ia jewnesge féminine et de
Potpanisation, entretisns en francais avec Awg Didne, responisable dy Moovement
des Femimes qui a egvrs powr cette restrucluration, 4 son domicile, le 10 mars 2010
et le 5 fuillet 2011,

23. Pntretien en wolof avee Faton Kang, 4 son domicile, 3 Guddidwaye, en juillet 2011,

24, Entrctien en Irangais ave: Rahiatoy Cissé, A son demicile, 3 Dalear, le 7 juillet 2011,
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Tbadou gue je Pai cue. Dans cc mowvement, on nous metiail en situation
dans fex colonies de vacances penar tester oz Péloguence, de ln patience,
de la foi. (..} J'ai éé responsable de la Jeunesse fEnvinine entve 199F o
2000. {..) dujourd hui, je forme chez moi des Jewnes fillen de 16-20 anv
pour faire la da’wa et danires dcoles me sollicitent pour firmer & la
technigue de pricke™ »,

Pur ailleurs, les responsables associatifs ont développé leurs activitds
de da'wa dans un effort soutenu de moralisation de la communaute
musulmane nationale®. Ils organisent des stages de perfectionnement des
techniques de préche avec le concours des pays du Gelfe et notamment do
I'Arabie saoudite ou informent leurs militants de Pexistence d'sutres

stages dans la ville de Dakar qui offrent des formations diverses (' Irstitut .

islamique ou le campus de I'Université Cheikh Ania Diop). Par exemple,
Fatou Kane a suivi au moins trois stages ! unc [ormation en arabe
{grammaire, pédagogie) A I'Institut islamique, unc formation 3 A-Falah
sur 'histoire du prophete et 11 dia wa et une formation 3 Puniversits sur le
développement el la femme organisée par les Saoudiens”. Sclon leg
€moignages recuciilis de prédicatrices, ces stages ont deux avantages.
D ume part, eela pennet aux jeunes prédicatrices, igées cnire 20 ¢l 30 ans
qui sont nouvellement visibles dans Pespace public de coloyer of
d’échanger des idées avec leurs ainées voire d’de soutenucs par ccs
demiéres jusqu'a pouvoir bénéficier de lcurs expdriences o de lours
réscaux. Fatou Kane a, par exemple, éié gidée par Fatou Bintou Diop pour
se faire connaftre ct commencer 3 animer des émissions & la radio Manoré
apies avoir animé des émissions pendant trois ans sur TEM (ancien REM}
¢t apies s’8tre rencontrées au cours dun slage dc perfectionnement aux
techniques de préches organisé par les Saoudicns dung les locaux de
P'association A!-Falah & Colobane™. 1y autre part, cela permet aux prédi-
cafrices de la décennie 1990 de renforcer lenrs connaissances religieuses
sur Uhistoire du prophite et de I'islum, de metire en pratique-ce savoir et
de s"initier 4 d*autres technigues de préche afin de donner des confé-
rences, d'enscigner et de sortir du milieu associalif d’origine pour faire Ia
commaissance d’autres milieux militants, issus de la wmma (nolamment
d"Fgypte, d’ Arabie saoudite ¢l dy Koweit). Cette expérience leur permet

25. Entreticns en [rangais avec Zeinab Fall, 4 =on domicile, les 7 mass 2010 e
7 juilied 2011,

26. Beaucoup ddcrils portent sur cette fuestion, ¢’est ponIquel NOUS ne nous attar
dorona pas sur cela. Yoir ente autres, pour Iz Cote J'Lvoire, Lelilane 2007 : Miran
2006 ; pour ia Gambie, Janson 2008 ; pour le hali, Schul: 2008,

27. Linfretien en frangais avec Fatou Kane, 4 son domicile, 4 Pikine, le 22 juin 2008,

28. Lntretien en frangais avee Fatou Kane, 4 son domicile, 4 Pikine, le 22 juin 2004.

. selon ce dernier
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de leur donner de U'assurance el ainsi d’oser précher plug intensément et
en dchors de lewrs cercles de mililants jusqu'a attirer l'sttention de
1ceponsables de programmes religicux dans les média,

La visibjlit¢ des prédicairices dans les mddia est en effet [autre
changement observé au début des anndes 1990 dat 2 la libéralisation des
média (Ba 2013 ; Hyden er o/, 2002 ; Myers 2000 ; Tudesq 1995} qui 8’est
malérialisée par une offre radiophonique de plus en plus grande dont les
prédicatrices onl été les grandes bénéficiaircs. Alors que seule 1’ORTS
proposait des ¢missions religieuscs depuis 1974%, les radios privées sur la
bande 1 apparaissent au milicu des années 1990 avec le lancement dc
Sud ™ en juillet 1994 suivie de prés par Dunya i en janvier 1995 puis
par d’antres comme 7FM du groupe 7 Com (Dia 2002 ; Paye 2002) et
WaltFM qui est créé en 1998 par le groupe de presse Walfadiri. Le succés
de ces radios est rapide avec prés de rois millions de récepleurs (Paye
2002 : 282); plusieurs gestionnaires de radios privées s’cngoufiient dans
Poftre d’émissions religieuses pour répondre & une demande religieuss
croissante de la part des auditews au profil divers {Diagne 2006). Le
groupe Walfadjri choisit de segmenter les radios en trois (Walf1, Walf2 et
Walf3) au milieu des années 2000 pour répondre zux attentes des
auditeurs ; c'est ainsi que Wall2 est uniquement vouse aux Smissipns
religieuscs. Cettaincs émissions fleuron sont assi rediffusées sue WalfTV
telles que Diné et Jumono animée par Sidy Lamine Niuss®™. L’objectif du
groupe csl de lier religion ct faits de société ce qui explique son Succes,
. Oustaz Bileye, & propos de la radio Dunya, rend bien
compie de ce nouveau contexte :

..} nous avons ddfa deux ou trois émissions animées par ey
Sfemmes. La radio Dunya est la premicre radiv privée & intégrer Fixiam
dans ses programmes ; & part eel, il y avait Sud £, comme Premiére
radio privde, mais cette dernitre éait plus portée sur les questions de
communication, d'informations. C'est powrguoi, la radio Dunya guand
elle a dié mise s pied a imdré Iz programmme islam, (est en guelgue
sorte la radio Dunya qui a imposé ce programme islam anx auires radios

28. Date de ls nomination de Pislamologue, Bachir Kounta en tant que chargé des
affaires religieuses & la chaine naliunale, I'ok1s. Pour plus de détails, voir Sourang
1986. Pour une évolution de I'espace radioplionique, voir Dia 2002,

30. Entretiens en frangais aves Hassane Diouf, responsable des émissions religieuses 4
Welf, au sidpe, los 235 juin 2008 et 21 juillet 2011,

31. Entretien avec Sidy Lamine Niass, londateur &1 directenr du proupe Walf, 4 spn
sibgo, le 25 juin 2008,



privées. Parce que désorinais les populations oftendent de chague

. )
notivelle radio le progromme islant” ».

Clest ainsi que les responsables des programmes des émissions
religicuses des différentes radios, en quéte de nouvelles voix pour
répondre favorablement A cotte demande, choisissent do fuire appel A
certaines prédicairices qui unt soit ét¢ entendues & I'occasion de confi-
rences, soil miscs en contact par leur eltourage avee des prédicateurs
connus dans Vespace public, Ces derniers sant gux-mémes responsables
des programmes islam dans les radios tels quc Tatb Socé, Oustaz Alioune
Sall et Oustuz Biteye. Zeinab Fall a, quant & elle, été approchée par Ben
Bass™ cn personne lors de ses conférences pour remplacer Salla Dieng
dent le mari venait de décéder cn 1987, Blle a animé bénévolement
pendant ¢ing ans avant qu'Oustuz Biidye {ui confie une émission. Lors de
nofre ealrevite en 2010, elle animail (rois émissions & la radio, dont une
revenail i la RDV** ce qui esi un cas exceptionnel,

Dans de rares cas, les prédicatrices ont ét¢ invitdes par des animatrices
d’émissions dans la mesure ol ces derniéres étuient ENCOTE assez peu
fiéquentes duns Ios média & celte époque™, Le témuignage de Fatou
Guéye Cissé est éeluirant 4 cot égard, en nous relatant seg débuts 4 la
radio :

«.Fai commencd la prédication & Ia radio en 1 992, il y avait gue Ia
RYE. Lai 8¢ fmvitde & une énission de Sonia Dia, gu'eflz animait &
Uépogue & la radio. Par lo suite, avec {'otverture de ta radio Minys, on
m'a vecommandé quelgtun & I radio (Ousiaz Alioune Sall) qui m'a
écouté d'abord & une émission et apprécie. Apris m'avoir rencontrée, i
#'a dit de frowver un nom & Uémission due ddsormais §onimeral. Jai
donné le nom “La lumidre de Sagesse™ a mon émission. Finvitais une
Jemine pour parler d'un sujet social sur Céducation, le mariage. fai
détnié & Dunya en 1997 jusqu s aufourd i .

Quant & Rabiatou Cissé, eile souligne cect :

3%, Entretien cn wolof avee Oustaz Biteye, duns son buregy 3 Oy, & Dakar, oo
mars 201 1. Voir aussi Diagna A, 2006, p, 59 ct suivantes,

33, Fondakeur et direcieur de g radio Loy R,

34, Entretien en irangais avec Yeinah Fali, 2 son domicile, la 7 mars 2010,

33, Cela reste encore le cas jusqu’a mainicnant,

36. Fulretiens en frangais avec Fatoy Guéye Cissé, 4 son domicile, 3 Diakar, [e
27 juin 2008 et en wolof, 4 1n tnosquée do Saced-Creur I, 3 Takar, en Myrier 2001,
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«On m'a invitde d'abord ¢ Sud #u powr fuire une émission avee Ff
Hadji Adi Wade®. Par la suite, on m'a invitée o Ia s, Par ta suite, Taib
Socéd qui est & la radio Dunya (radiv) m’a invitde, Clest & cawve de ceffe
invitation que j'al eu tine émission, qui passe wne fois par semaine™ ».

Au cours des unnées 1990, Pactivisme islamique des fommes s'est
intensific et a bénéficié d’une nouvelle ouveriure avee la Privalisation des
media, Les deux cohorles de prédicatrices, par le truchement de réseaux
de connaissance et par le soutien de quelques prédicateurs contius, se sont
fait connaiire auprés d'un plus large public grice 4 'animation d'émis-
sions & la radie. Cetle nouvelie ouvertire 2 des effets particuliers qui
rendent compte de situations individuelles hétérogines,

Entréc dans 'espace public et ses effets : Ia visibilité et aprés., ?

A plusiewrs égards, lu visibiliié des prédicatrices dans les média et lours
discours ne laissent pos indifférent. En effot, il apparait clair que les
predicatrices ont su lransgresser les fronligres de genre et sont écoutdes
tant par les hommes que par les fommes. Les appels téléphoniques® el Ly
création de fon-clubs sont de bons indicatcurs de DI'intérét qu’elles
suscilent, Unc prédicatrice résume bicn la situation en ces tormes -

« Oui, s porvons Te confirmer & travers Tes appels téldnhonigues,
Je viens de recovair un appel devant toi, Fen reqois pluvy a la fin des
émissinns, plusicurs persoumnes de toute catdparie confondye mappeilent
d'ici moly dgalement de Iétranger. Les gens 5 ‘identifiett @ travers notre
diseors, c'e.s'r'panuoi, homitnes on femmes sont intdressés. (..) On le
Vout, Hous recovony des Iettres, Bt des Jois, ces lettres te font plevrer,
teflement quie la personne est tovchée par le discours, 1 ¥ des personnes
qui t'appellent en pleuram. Loy gens font le déplacement de loin DORtE e
rencontrer ef dés gn’ils te voient, is plewrent. Ce gué montre gu'il y a de
Fimpact™ », '

37, Prédicatenr, )

35, Entretivn en waolol avec Rabiatus Cissé, duns son dools (imternat) & Malika, 4
Dakar, ¢h mars 2011, .

39. Lors des vairetizna, los prédicaiticos recevaient dog appels léléphnniques_mpmsants,
de partout, au Sénégal vt dans le monde, Wa Intemet, dés Is fin d'une émission,

40. Entretien cn waolof aves une prédicatrice, 4 son donricile aux Parcelles Aagainies, 3
Dakar, &n fvrier 2011,



Leur visibilité est telle que certaines prédicatrices sont devenuss
comme des stars & Ja mesure du développement de fim-clubs, qui ont créé
des associalfons A leurs noms. Cette « starisalion » devient un phénoméne
courant de felle sorte que ces figures religieuses féminines mont rien &
envier aux figures masculines irds connues comme ANoune Sall ou Taib
Socé. Elles participent comme certaing prédicateurs 4 la saturation de
Pespace public par le religicux ef 3 une hyper consommation du religiewx
{Ba 2013 ; Haenni 2005). Le témoignage de Zeinabou Fall va dans ce
SCN8 ;

« Mon discors posse bien, actueflement, les ouditeurs ef téldspee-
tateyrs ont formeé un fan club qui porie mon nom gui est Joraalisé avee la
vente de carte de membre. Cest une fomme qui w'a appelé un jour en
disant aux auditenrs qui aiment Zeinabon Fall #'ont qu'a appeler yur fe
numeére gu'elle a donné. Matnfernant, e'est devery une association™ ,

Pour autant ces prédicatrices n’ont pas cncors les attributs des figures
charismatiques telles que Shérif Hatdara au Mali (Schulz 2012, 2006 ;
Soates 2005, 2004) méme si elles montrent des ambitions 3 béndlicier
d’une présence médiatiqne marquée, Elles ne veulent pas, jusqu’a aujour-
d’hui, sc placer en concurrentes des prédicuteurs mais on complément
d’eux {Gomez-Perez 2012u) et gardent la i5te froide devant Pagitation qui
se fuit auntour d’elles cn signe de modestie, Plusieurs d’enire elles, nous
ont d’ailleurs montré leur surprise de constater que certaines de leurs
coutérences sofent enregistrées, dupliquées sur des cassettes audio puis
audibles dans les rucs vig les mégaphones instailées dans les gchoppes
anfour des grandes mosquées du vendredi,

La présence de fan-ciubs autour des précheuses conduit a penser que
Teur discours répond aux précccupations quolidienncs de leurs auditrices
et piquent intérét des auditeurs, Les ligncs vuvertes en cours démissions
animées par Zeynab Fall et par Aicha Gugye awrquellcs nous avons
assistées permetteni de conclure que les prédicatrices intércssent autant les
hommes que les femmes, el cela toutes générations confondues. Bn effet,
ces précheuses expérimentent de mouvelles tagons de transmctire des
messages religicux en tentant d’opler pour un cnirg-deux qui leur penmet
de continuer & &ire acceptées dans les médias tout en distillant dog
informaiions qui invitent leur auditorat & prendre conscignce de leurs
responzabilités en termes de droits et devoirs el, plus parficuliérement, aux
femmes de stracturer leur libre arbitre en fonclion de leyrs CONNaAiszaAnces
religieuses. C'est ainst que la pluparl des femmes traitent de ihématiques

41. Bntrotien en wolof aves Zeinabou Fall, 4 Ia radic Lunpa, § Dakar, en févrinr 2011,
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qui portent sur la vie quolidienne, le mariage, I’éducation des cnfants et [c
1ole de la femme comme épouse el mére et ce, sous la forme d’injonctions
et de recommandations, Mais au-dela de cette lecture classique du réle de
la femme, des discours tendent A traiter des devoirs ¢l responsahilités de
Pépoux et & inviter les fenunes 4 micux connatire leur religion afin d'étre
conscientes de leurs droits (Ba 2013) pour micux contribuer au dévelop-
pement de la société et participer 4 Iaction islamique aux cotés des
hommes {(Gomez-Perez 201 1b).

Pour autant, cette visibilit¢ demeure circonstancielle et yolatile dans 1a
mesure ol plusieurs prédicatrices migrent tonjowrs de radio on radio en
fonction de I'opportonité qui se présente cn termes de contrat, de salairc
mais aussi en fonction des situations précaires des radios qui rend la
vigibililé rudiophonique des prédicatrices souvent aléatoire. L expérience
d’Aicha Gueye est  cet égard éciairant :

dJfal commencd @ Dunya & parfiv de 1996, Ben Bass m'a demeridé
d ‘animer tine émission car il m'avait entendye dans des confSrences. Fani-
wials seule une emission thémeatique le feudi soir pendont une hevre, Puis,
J'al quiné car je n'avais plhus le temps, | 'dais occupé par mes confSrences,
Je faisaly une activité couture chez wol et §'étais sans salaire & Dunya.
Aprés, ke directrice de FM Diamono m'a appelée, on était ensemble a
Duinya, powr animer deux émissions par sestaine entre 1999 of 2001 puis l
Feiellr n'a plus émis. A a fin 2002, Lampe Fall FM m’a appealde pour animer
dey émissions™ of Je suis restée jusqu'en 2004, Puis RMD m’a proposé,
Sin 2004, d'onimer devx Smissions hebdomadaires’ en dtant salarice™ ».

Une minorité des prédicatrices ne fait plus cete pérégrination car elles
disposent d’émissions régulidres : ¢’est le cas de Zeinab Fall. D autres se
retitent momentandment de I'animation des émissions en raisort de leurs
agendas trop chargés, mais suns gque cc rerait soit détinitif afin de
demeurer ¢onmectécs et en phase avee le public. Par exemple, Faton
Bintou Diop, aprés fa RTS, o &t appelée 3 Sud 1M pour une émission
géndralisie, pour passer 2 7FM vers la fin des anndes 1990 en animant une
Giission tous les jeudis sojv et vendredis aprés-midi®.

La radio est définitivement lc premier médium ol se sont exprimées
les prédicatrices et a servi de tremplin pour que certaines d’entre elles

42, 1l s°agidsait de trois émissions : unc sur les podines de Cheikh Ahmadou Rambe,
une gmission sur la morele et uno traisidme sut e fafsir (Commentaire du Coran),

43, L'one potle sur le (gf®iy et I"aukre surun thdme de socitts en islan. .

44, Entretien en frangais avec Aicha Guodye, 2 son domicile, 4 Dakar, le 28 Juin 2008,

45, Entretien en frangais svec Fatou Binton Diop, 3 son domicile, 4 Dakar, e
22 join 2004,



soient visihles, par la suits, 3 la télévision, Ce passage de la radio 4 1a
télévision est dés lors vue comme une consécration pour cetlaines
prédicatrices et comine ’aboutissement d*une longue expérience dans la
quéte pour une plus grande visibilité. Ce pussage s'csi fait au cours des
années 2000 ¢t demeure cncors réserve & quelques prédicatrices oxpéri-
mentées. Par exemple, pour Zeynab Fall, Pétape de la télévision s'est
produite en 2002, soit 15 ans aprds avoir commenct 3 étre diffiusde 3 la
radio. Faisant preuve d’une aptitude & communiquer tant 4 la radio qu'dla
télevision®, clle nous soulignait qu’clle bénéficiait d’une grande liberté
d’action dans s mesurc oi; « elle choisissait ses invités en Joncton de Jeur
capacité de communication™ ». Pour Fatou Gueye Cissé, aprés avoir fait
ses deébuts A la radio relativement tardivement, en 1997, clle anima une
émission 4 la RDV, neuf ans plus tard tous lcs vendredis de 10ha10h30:
« U'est Biteye qui m'a donné cette tranche. Finvite une Jemme, Il pose
des questions sur e mariage, I'éducation de Fenfant, lu Preéparation oy
défunt. Je dis & Biteye de me chercher une invitée ef uussi je cherche moi-
méme. Je suis libre d'inviter qui je veux & cette émission™ »,

Leur suceds 4 la radio el le passage A Ia télévision ne doivent toutefois
pas faire oublier ks fait que PPuscension des prédicatrices dans les médias
suscite des débats, Leur présence cst fustigée par cerlains religienx™ qui
considérent la prédication des femmes comme étant quelque chose
d’anormal ; ils stipulent que Paction des prédicatrices est plus pelitique el
revendicative qu'éducative (Ba 2013). Pour ces uctewrs religieux, ces
femmes prédicatrices revendiguent une place, alors que Lislam Jeur a déja
donné unc place. Pour ces détracteyrs, 1a fomme d’aujourd’hui, a laissé fes
riles qui Iui sont dévolus pour s’occuper d’auires réles via In parité due 3
une décision politique qui transgtesse la lo islamique. Pour eux, la femme
ne doit pas parler 4 haute voix ni ’exposer duns 1'cspace public, mais se
doit dec se limiter A son mari el 3 ses obligations, de demeurer on retrait,
d’agir avec modestie ef de ne pas utiliser sa voix « susceptible d*anéantir
un acle de piélé par sa capacité d’éveiller ie désir sexuel de I"homme »
{Mahmood 2009 : 104)*. Toutefois, d’autres acteurs religicux®, sou-
lignent que I'islam encourage ies femmes 3 faire Iz prédication parce que

46. Observation parficipante lors d'une de ses émission tadio et télévinion, juitlet 201 1.

47. Entretien e [rmngais avee Zuinab Fall, & son domieile, lc 7 juillet 2011,

48. Lntrctien en Hangais aves Fatou Gugye Cissé, 4 son domicile, 4 Dakar, le
27 juin 2008,

49, Lnlroticn en wolof avec imam Didne, secrétaire Eénéral de I"Associntion nationals
des Imams et Quicimas du 8 éndgal, dans son burean, 4 Dakat, on juin 2011

50, ;‘;‘a I:Iyllm de critique n’est pas propre au Sénégal, voir notamment Schulz 2010, Tour
e Mali.

31. Entretien en wolol ave imam Bamba Sall, président des imarms et prédicatours du
Sénégal, 4 son domicile, en juillet 2011

T

LLES PREDICATRICEE AU SEHEGAL _ 191

I’istans repose sur un sysiéme éducatif dans lequel la femme a une grande
responsabilité, En effet, 1a lemme enfanle, prépace I’éducation des enfints,
tempéte 'homme en cas dinquidiude. « L'&pouse doit s’occuper 3 bon
escient des affaires de la maison conjugale el des enfants. Ce devoir lui
incombe religteusement ct cn veriu des liens d'affection, de compassion et
d’entraide dans tout cc qui peut leur apporier le bonhew » (Comité
islamique infernationalc pour la femme el {*enfant 2007). Ce qui fait que
la femme est le socle de la sociélé, Done, on ne peut pas bétir la société
sans les femmes. Le fail qu'elle ne soit pas imam, ¢'cst disu qui I’a
déeréte, et ne change en rien sa responsabilité, Cest pourquoi, il ¥ & des
prédicatriccs dans PPassociation™ parce qu'il v a des endroits olt ¢’est la
femme qui est invitée d parler aux fommes.

En dépil de ces controverses, la visibilité des prédicatrices cst forte et
leur autorilé spirituelle est ascendante les poussant & étre en quéte d’un
capital social, Cette quéte sc fait en différentes &tapes. La premidre se
rapporte 4 leur formation professionnelle, afin de tenter de pagner une
certaing stabilité et dc manifester le plus de flexibilité possible, Rares sont
celles qui ont pu cnseigner dans le public et qui ne doivent pas cumuler
plusicurs activités pour essuyer de «joindre les deux bouts». Fatou
Bintou Dicp fait exception & ce sujet. Klle a choisi de passer un concours
cn 1982 pour enirer duns les écoles publiques™, puis a été détachée au
ministére de 'Education depuis 1992 ct par la-méme a bénéficié d'une
siluation professiornelle stable cf coviable. La majorité des aulres

. prédicatrices a enseigné dans le privé : Falou Guéye Cissé a cnseipné

pendant 20 ans au jardin d’enfants a 'ums™, Aicha Guéyc a enseigné
[arabe dang I’école privé franco-arabe imary Malick 3 1a Médina entre
1986 et 1996, gérée par la NR ei continue & dispenscr des cours privés
d’arabe chez elic™. Salla Dieng 2 été recrutée dans I'éeole franco-arabe
financée par son époux A Thiaroye Guedj dans unc éeole 3 quatre classes :
«Je gérais les classes de oF ef Op. Jai fait 7 ans dans cette école. Puls,
mon mari est décédé en 1987 ef je suis refovné & la maison familiole
pendant un bon moment™ »,

Dans une deuxiéme étape, les prédicafrices inscovent leurs actions
dans le colleclif, soucieusss d’@uvrer pour que les femmes soient progres-
sivement conscientes fant de lewrs dovoirs que de leurs droits. Ainsi la
quéle individuelle qui passc par une situation professionnelle quelgne peu

32, Asaociation des imams et prédicateurs du Sénégal.

53. PEntretien le 22 juin 2008.

54, Bntretien le 27 juin 2008,

55, Entretien le 28 juin 2008.

56. Entretien en frangeis avec Salla Dieng ayjourd'hui décédée, Ie 14 mars 2014, ag
aidge de son école, 4 la Zac Mabo. .
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st_abla _sctcon,juguc ainsi & la quéte spirituelle collective sans qu’existe une
dlSSﬂGJ:ﬂlIﬂn‘s - En cely, ces prédicatrices sinscrivent dans Ja lignée dcs
réfnqmmtcs: qui se sont toujours vus comme dcs guides spirituels,
éclaireurs de la masse des fidéles, dans Pobjectif qu'ils deviennent de
i bm_ls musulmans ». Pour autant, clles semblent choisir des options assez
classiques qui reproduisent une logique traditionnclle d’appreniissage,
déja obscrvée dans les associations réformistes-salufi de la JR dans e
f:ndrc des colonies de vacances quellcs organisent : dynamiser I’action
islamique par la da'wa csi une priorité {Ba 2007 ; GomezPerez 2012,
2005b). En effet, la plupari dentre ces prédicairices opte pour la création
d’une dagra prés defd leur domicile et reproduisent par li-méme ie
modéle de formation qu'elles ont elles-mémes regues aupres de levr pére
ou d’une connaissance de lewr famille, Elles répondent en réaiits & la
dcmgnde rcligieuse des parents qui souhaitent que leurs enfants aient
acquis les bases de I'islam el de {’arabe iout en les sensibilisant aux
normes de la religion a la fin des cours dans e pubiic ct pendant les
vacances : cest le cas de la dagra créée par Fatou Guéye Cissé qui prend
en charge pendant les vacances environ 60 enfints enfre 2 ef 7 ans™,
Rabmtuu Cissé est quant 3 elle, propridtaire d'un internat de i maternelle
Jusqu'au primaire (CM2)*. D’autres daara sont 4 la fois un intornat ot un

externat. C'est le cas de 1 dagrg de Zeynab Fall et de celle gérée alors par
Salla Dicng : ' '

@l pris Vinitiative d'owvrir une école d'une seufe clatse & des
enfants de diffévents dges, aprés 3 ans & Finsting isfamiguie (3 prendre des
coters dit soir). Puis, & la mort de mon époux en {987, je suiv altée vair
My Sadin Cissé, responsable de Zakat Honss®™ pour fafre ute demande
Pour mey enfants. Ma reguite a étd accepiée of lors dune visite des
Koweitiens ue Séndgal iai pris fa parole pour faire un discours au nom
des fennnes. Mon discours o séduit les Kaweitiens pour mon dloquence ot
s demandirent qu'on me recrute Pour reprisenter les vemves, (étai
en 1990, Je suis devenie salaride de ig Zakat House jusqu'en 1997
Joccupais un poste de responsable des vewves. Aver ma fonction, {'ai pu

37 Un processus similaire s observe au Burking Fago ot en Cite d'lvoi ;
; Vi -
ment Savadoge et Gomoz-Perez 201 1, 1 VOiT Holam
38, Entrotien en frangais aver Fatou Guéye Cisad, 4 son domicile, le 27 Jjuin 2008,
39. Entretien cn wolof avec Rabiatoy Cisré, dans son école (internat) 3 Malika, &
Diakar, en mars 2011, ,

80, Paour de plus amples informations sur cette ONG pour ride i i
CGomee-Peraz 2005, ke o orphelio, voir
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guvrir uite éeole franco-arabe & Pikine avec 6 enseignants dont 3 en
francais. Jétais direcirice de F'école® ».

Dans la contlinuilé de cette initiative, certaines prédicatrices chaisissent
de rasscmbler des fermes 4 leur domicile pour leur enseigner & lire lc
Coran ct & derire Parabe, C’est le cas notamment d’Aicha Guéye:
den 1980, }'ai commencé a rassembler des fernmes chez moi pour fenr
enseigher a live ef 4 éevive Uarabe et le Coran. En 1995, je suis revenue
chez mol, apréy avolr enseignd a Pdcole privée primaire imam Mualick de
la.Jr & la Médina, pour enseigner aux femmes™ »,

Paralltlement A cecla, une autre voig, moins commune, conduit
certaines predicairices 4 offyir leur expertise religieusc ot leur rengmmée
pour défendre 1a cause des fermmes, Fatou Bintou Diop a ainsi été appelée
par la radio communautaire Manoré FM pour animer des émissions dans
unc perspective d’approche féministe®. Dans celle perspective, quelquecs
femmes, dont Fatou Binton Diop ¢t Afcha Guédve, patticipent 4 des
réseallx inlemationaux ou & des programimes gouvemementaux pour
defendre [e planming familial ct sensibiliser les populations aux méfails de
Fexcision, Fatou Bintou Diop monire encore son don d’enirepreunariat
dans la mesure o, 4 1'issue de sa cooptation par le ministére de la Famille,
depuis 1992, elle sinsére dans le réseau Islam cf population (premiére
femme & participer A ce programme), financé par lc FNUAP et le ministére
de I'iconomic du Séndgal et présidé par Moustapha Guéye, Elle préside

- au mouvement des farmmes de oe réseau et cst membre u bureau dans le

comité consultatif de la fernme pour organiser la quinzaine nationale dc la
femme™. Atcha Guiye s*inscrit dans cctte méme lignée, sans détenir de
poste 4 respongabilité dans ce réscan Islam et population qui a 6ié créé
depuis 1988, Elle fuf contactée par le ministire de la Femme ct de a
Famille pour accompagner des femmes 3 des séminaircs portant sur la
journde de la femme du 8 mars, sur les nmtilations scxuelles, sur la
violence faite aux femmes et « former les femmes », c’esl-d-dite les
sensibiliser & leurs droits™. :

@1. Entretien en [tangais avec Salla Dieng, avjourdhui déeddée, 1e 14 mars 2010, au
pidge de son deole, 4 ta Zac Mbao,

62, Bntretien en frangais aves Aicha Guédye, 3 son domicile, & Dakar, le 3 mars 2010

63, Letle madio a pour objectil do asoriiv des digressions des autros rding sur les
questions concetnant cxcision par exemple», enirétien cn frangais avec Um
Kulthum, au sigge de la radio, Ic 25 juin 2008,

6id. Eniretiens en frangais avec Falou Bintou Diop, 3 son domicils, le 22 juin 2008 cf le
4 marz 2010, Mouatapha Gudyc cst cn méme temps & celte époque o président de
'association des imams.

83, « Dcpuis 2000, chagee 2 ana, le ministére mo contacte », enfretien en frangais, & son
dormeile, la 3 mars 2010,
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A travers les expériences de ces femmes, il est inléressant de constater
que s’est opéré un rapprochement cntre des préoccupalions gouvernemen-
tales sur la cause des femmes et des figures religieuses connucs au sein de
la population. En effet, lc fait de s°81re fait connaitre auprés des femmes ci
aupres de la population au point de devenir en quelque sortc des leaders
d’opinion, font de certaines prédicairices des maillons essentiels powr la
bonne marche d’une palitique gonvernementale en lien aux attentes des
bailleurs de fonds internationaux.

En 1988, le gouvernement sénégalais, par le truchement du ministére
des Finances et du Plan, 2 mis en place un programme de politiqus de
population. Or, confronté 3 des difficullds rencontrées d’ordre sociocul-
turel {notamment sur le planning fumilial) ot conscient des considérations
du FNUAP d'inclure e volet religieux dans chagque action®®, I gouver-
nement 4 pris conscience de la nécessité d’approcher des leaders religicux
pour mieux senzibiliser les fermmes 4 leurs droits, Ce type de stratégie
n’est pas propre i des programmes relatifs 4 la cause des fommes, mais est
aussi mis en gzuvre duns le cadre d’autres actions telles que les campagnes
de sensibilisation sur les maladies sexuellement transmissibles {Gomez-
Perez 2011a}.

A la jonction entre ces deux premicres voics, certaines prédicaitices
font le choix d'accepter une fonction convoitce, en faisant partie de la
délégation nationale pour le pilerinage 2 La Mecque, Ceci revét
trois significations. Premiérement, cette fonction s*inscrit dans lc contexte
de la multiplication des signes de piéte, qui s’exprime entre aulires par
I'engouement pour la pratique du pelerinage comme I"illustre I’augmen-
tation des associations de pélerins. Le fait de devenir membre de la
commission J’encadrement des pélering signale que les femmes sont de
plus en plus enclines 4 faire le pélerinage ct que de ce fait un représentant
femme devient une nécessits pour son orpanisation. Ceci n’est d’ailleurs

pas seulement relevé auprés des femmes mais aussi auprés des jeunes car
«le pélerinage n'est plus un événement unigue 4 une vie et # me
caraciérise plus la vieillesse, li devient véritablement une condition de la
pratigue veligieuse » (LeBlang 2005 - 142,

Deuxidmement, la présence de précheuses en tant que commission-
naires vise non senlement 3 encadrer les femmes dans leur expérience de
pratiquante musulmane, tant A I’échelle iocale qu'a Iéchelle internatio-
nalc, mais aussi & permettee A ces fommes daller au-dela de I’acquisition
des pratiques islamiques au quolidien {prieres quotidiennes, abiulions cic.)

fi6. Lntrefien cn frangais avec Ousmane Samb, coordonnatenr permanent du Réseau
islam et population, & son bureau, A TDakar, le O mars 2000,

r‘ﬁ
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en revendiquant yne place 3 égal des hommes au sein de la communauld
islamique nationale ct de 1a wmma.

Troisiémement, Ic fait de participer 4 la logistique du pélerinage révéle
le lecdfership de certaincs précheuses au-deld de leur communauté de
genre. En effet, en siégeant 4 la commission, elles participent an processus
de privatisaiion de 'organisation du palerinage aprés que I'Etat, soucicux
d’organiser et contrBler le pélerinage et J’avoir mis en placc une
commission en 1962, ail rencontré pendant plusiewrs années des diffi-
cultés d’ordre organisationnel et financier. Leur participation A celte
commission illstre combien ces femimes ont aequis unc 1égitimilé sociale
et religieuse sur la scéne publique, au point d'&tre responsable de cette
fonction symbolique, asux dimensions spirituclle et insiitutionnelle ;
fonetion d’ailleurs confide 4 des prédicairices de la premidre mht:!na.
Fatou Binton Digp souligne qu’elle éait, bien avani ses soeurs de religion,
« missionnaive 4 porlir de 1993 avec Rawane Mbaye ponr encadrer fos
pélerins® ». Fatou Gudye Cissé a été choisie depuis 2004 par I gouver-
nentent pour cncadrer les femmes pélering ot trois ans plus tard, a continué
cet encadremcent pour différentes agences de w}}ragc'ss.

Conformément 3 la capacité d’agency de ces prédicairices, toutes
générations confondues, certaines d’entre clles montrent un vétitable don
cntrepreneurial, Ainsi, Salla Dicng fut présidenis de G2 de Falpr?les ;!
Pikine qui requt le récépissé en 2003, Cette struclure ciblait Pactivité de
teinture ¢t I'élevage de poussing afin de générer des revenus ef d’étre cn

- mesure de demander des microcrédils. Salla Dieng fut aussi, vers 2007,

[ondalrice de 1’associalion fvsabililah, ussociation d’entraide sous forme
de iontine nouvclle formule pour aider les fennnes 4 faire I pélerinage &
I"échelle de Pikine®™. Blle fait donc partie de ces femmes qui s'impliquent
dans « 'orgunization économique de la ferveur religicuse» (Hardy et
Semin 200% : 139) laquelle passe par cxcmple par l’r.}rganisalipn_ du
pelerinage. En effet, le « fonctionnement {dc ce ype d’association}
s’appuie sur un systéme de cotisation dc type participatif dont la somme
n’est pas redistribuée » dans la mesure ol if est fail appel aux dons lors de
-conférences religicuses afin de financer les billels pour des femmes tirées
au sort pour le voyage™ {(Hardy el Semin 2009 : 143). Quant 4 Fatou

67. Pnletienn en flangais avee Faton Bimou Diop, 3 sun domigile, 3 Dakar, le
22 juin 2008. ) N

68. Prvetiens cn francals avec Fatou Guéye Cissé, 4 son domicile, 3 Dakar, le
17 maars 2010 ot en wolof, 3 |2 mosquée de Sacré C:l:ﬁLIl‘ 1, & Dakar, cn fd}rzl'lﬂr?ﬂl l.

69. Entretien en frangais aves Salla Dieng, aujonrd i déeédée, 4 son domicile & 1a Fac
Wihao, le 14 mars 2010. . . .

70. Pour un histarique do ce nouvean sysiéme, voir aticle de Hardy 1 Semin 2009,
p. 143 et ruivanies,
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BintouIIJiop, son ilinéraire s’inscrit dans I"affairisme islamique et dans
une privatisation progressive du pdlcrinage apres avolr &t une affaire
d’Efat posicolonial (Mbacké 2004}, cn ayani pris la décision d'ouvrir
«une agence de voyage pour le pélerinage depuis 20007 ». A plusieurs
egards, ces prédicatrices investissent progressivement el durablement
Iespace public et deviennent des acteurs de premier plan, 3 Pinstar de
cctlaing prédicateurs.

Canclusion

Si la privatisaiion des médias a petmis aux prédicatrices de connaitre
une plus grande visibilité dans les années 1990, il n’en demeure pas mains
que c’est an cours de la décennie précédente que ces derniéres se sont
faites connaitre et ont progressivement passé de Pespace privé & Pespace
pubiic. L'importance des dcoles franco-arabes privées el la dynamique
asscc_iatwe 4 tendance réformiste-salafi ou néo-contrérique dans les
quartiers ont ¢té des lieux prisés dans lesquels ces femmes sc sont orga-
nistes et se sont construiies comme sufets sociaux autonomes et sujefs
moraix dans un contexte d’activisme islamique marqué. Les anndes 1990
n’ont fait qu’accentuer le processus.

Pour autant, la médiatisation de ces femimnes sest faile progressivement
grice aux réseaux religisux mis en place au cours des années 1980, étant
emfer}du que ces femmes ont dii prouver leurs compétences en matidre
religieusc face au pouvoir hégémonique des hommes POUF S Voir ouvtir
les portes de ia radio. Cela étant dit, la grande majorité de ces femmes ot
heénéficié du soutien de trois predicateurs bien connus dans Pespace public
pour percer ic monde radiophonique. Le passage au monde évisuel,
dans les annéces 2000, margue la conséeration de I"ascension spirituelle de
ces predicatrices, d’autant que la sélection semble 'y exercer plus forte-
ment. Malgré cette ascenston, la présence de ces femmes dans les média
ne fait pas consensus : certains hommes religicux considdrent que les
femmes ne devraicnt pas &tre si visibles au regard des fextes de I*islam ¢l
qu’elles se placent en concurrentes dans un espace public off les hommes
avaicnt Mhabitude &8tre les seuls & pacler et & faire des recommandations
pour Iensemble des fid¢les, lout sexe confondu, Face a cela, certaines
predicatrices montrent leurs compétences 4 plus d’un litre : en étant gsues

71, Dntetien en {rancais avec Fatow Bintoy Diop. & soit damicile, 3 Dakar, lo
22 juin 2008, ,
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de tamilles religicuses et en ayani bénéficié du savoir de plusieurs
prédicatenrs dans les daarg, les associalions islamiques et au gré des
stages de perfectionuement ; en procédant A des lectures ciblées et précises
des textes fondamentaux de IMislam pour traiter de sujels soviaux qui
élaicnt I'apanage des prédicateurs pendant des décennics ; el finalement
en montrant leur attachement indéfectible 2 1a couse islamique & travers
leurs actions tnilitantes sur le terrain.

L’émergence de jun-clubs tend A monirer que ccs prédicatrices sont
entrées dans un processus de « starisation », Pour aulant, leur visibilité
demeure volafile ct aléutoire, si on observe leurs pérégrinations entre
plusieurs radios ; elles ne peuvent &tre encore considéides comme des
figures charismaliques qui se rapprochent du monde de I'affairisme
islamique, méme i I'itinéraire de certaincs figures féminines comme
IFatou Bintou Diop: le laissent présuger.

Plus globalement, la capacité d’agency de ces femmes et leur souci
d’Gire toujours connectées A la base de leur awlitorat, en pardunt des liens
forts avee le lissu associalif dans les quariiers et en menant des activitds
d’cnscignement les insérent durablemeni dans I'espace public islamique.
Ceci pourrait, 4 moyen terme, les placer comme de véritables concur-
rentes au pouvair hégémonigue des prédicateurs.
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